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Was sagst du als Religionswissenschaftler zum Thema Bedeutungverlust der Religionen?

Von einem Bedeutungsverlust kann nur sekundar gespn werden, da lediglich einzelne
Religionen an Substanz verlieren und Kompromissggetien missen. Primar ist zu
beobachten, dass die Religion selbst, als kuliiédmponente, im neoreligibsen Zeitalter
der Postmoderne einen Bedeutungs-(zu)-gewinn erRéltgion wird nicht mehr langer an
Kirchlichkeit festgemacht, wie es unter Emil Durkhé der Fall war. Angesichts der
Synagogen, Moscheen, Schulen (im religiésen Sirf®&yen und ethnischen sowie einzelnen
Gruppierungen ist eine ,Kirche® nicht die einzigezgle Organisationsform von Religionen.
Zunehmend ist ein Phanomen zu beobachten, dass abhdmckmann ,unsichtbare
Religion“? nannte. Die Religion wird privatisiert und wandedich zu einer nicht-
dogmatischen Individualreligion.

Die Bedeutung von Religion ist fir den Menschent geibeginn seiner Entwicklung
gleichgeblieben, lediglich die au3eren Umstandeehaich verandert. Als der Mensch vor ca.
6-7 Millionen Jahren entstand, entwickelte sich imit ein Bewusstsein, das es ihm erlaubte,
sich selbst und die Welt zu reflektieren und bewmsserleben. Tiere wissen instinktiv, dass
sie Hunger haben oder wann sie vor einem Fressféiictiten mussen. Der Mensch geht
noch einen Schritt weiter: Er kann sich seine Beusse bewusst machen und verschiedene
Alternativen bedenken. Er kann sich vorstellen, alash andere Wesen bewusst leben und
kann versuchen, diese Bedurfnisse zu beeinflug3@nMensch ist in der Lage, Erfahrungen
und Handlungen zu abstrahieren, vorausschauend lamerp und einen freien Willen
entwickeln. Gleichzeitig erkannte der Mensch didaBeen, die von allen Seiten drohten und
das der Tod die eigene Existenz zerstdren konrém Bewusstwerden der Vereinzelung und
Sterblichkeit folgte eine Rickbindung an den UriZad und ein Zurechtfinden in einer
grausamen und brutalen Welt. Religion wurde zu reild sozialem Leim. Es wurden
Vorstellungen sowie Glaubensiiberzeugungen geschaéigelmafige Rituale entwickelt und
ldentitditen geschaffen, welche andere Menschen maibschlieBen und den
Gruppenzusammenhang starken konnten. Es ging aramgddem Leben einen bedeutenden
Sinn zu geben. Die kurzweilige Existenz auf Erdelftes etwas bedeuten, jegliches Handeln
sollte nicht ohne Ziel verbleiben. In einem Grollemd Ganzen sollte das Streben nach
positiven (=guten) und negativen (=bdsen) Handlwegsen belohnt oder bestraft werden.
Erfahrungen jeglicher Art wurden in Form von nawet Erzéhlungen im Kkollektiven
Menschheitsgedachtnis gespeichert und kommuniladier kulturell tradiert! Magie und
Schamanismus gelten als die ersten Religionssystétméinen sollte die Trennung des
Menschen von der Natur fir einen kurzen Moment eludpen werden, so dass die Einheit
mit der Natur wieder gewahrleistet werden konnteeB&/erbundenheit mit der Natur war und
ist noch heute ein zentrales Thema bei Nomadenwilke

Die Sesshaftigkeit des Menschen brachte einenigség Wandel mit sich. Lokale Geister
wurden zu fest etablierten Goéttern, die ebenfadiskket sesshaft waren. Es entwickelten sich
erste polytheistische Systeme. Wie auch der Mensshlebten auch die Gotter in einer
funktionalen Gesellschaft, verkdrperten einen demiaBereich und waren voneinander
abhéangig. Vor ca. 3.000 Jahren entwickelte sich vediterer religioser Wandel und der
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Monotheismus entstand. Der Mensch strebte nachmeigesoluten Wahrheitsbegriff und
einer damit einhergehenden ideologischen Rechtbaber

Intensive religiose und politische Auseinandersagen sind der Preis, den Kulturen zahlen
missen, wenn sie sich flr einen monotheistischeg @scheiden. Es ist die mosaische
Unterscheidung, die Anh&nger fir sich in Anspruehmen. Die monotheistischen Strukturen
christlicher Gruppen setzen die Existenz einesrddgsenden Gottes voraus. Der personale
Gott erscheint als Individuum und tritt als hdchstetanz auf. Als solche verkorpert er
positive menschliche Eigenschaften in vollendetem® Er gilt als allwissend, allméachtig
und allgegenwartig. Die Anh&nger glauben, er hadyreKbsmos erschaffen und kénne in das
Weltgeschehen eingreifen. Kritisch wird dieser ®kuwerst durch einen missionarischen
Charakter, denn ein monotheistisches System dké&deén anderen Gott, aul3er dem eigenen.
"Moses" (vermutlich die narrative Gestalt des Et¢bnanklusive der Griindervater der 12
Stamme Israels) als Initiator der abrahamitischehgi®nen préagte die absolute Vorstellung
von wahr und falsch. Monotheistische Religionerhtea sich zwar in der Regel an alle
Menschen, gehen dabei aber auch mit radikaler @hgungskraft vor. Die eigenen Werte
werden verabsolutiert und anderen Kulturen aufgez®n. Wer sich den Lehren verschliel3t,
wird bekdmpft oder ausgegrenzt. Entweder hat der Akteur Recht, oder der andere, eine
Einigung erscheint mitunter unmaéglich. Kulturen mpatytheistischen Strukturen kennen eine
solche Konfliktdynamik nicht. Die unterschiedlich&eligionen der verschiedenen Vélker
solcher kulturellen Auspragungen stehen gleichgeriebeneinander. Weder sind sie
missionarisch aktiv, noch wird die Giiltigkeit gegeitig in Frage gestefitDie Erschaffung
der Welt ist in der kosmogenen Weltanschauung suofkéir Volker beispielsweise, kein
zentrales Thema. Sie fuhlen keine Notwendigkeitfiie letzte Ursache, sondern nehmen an,
dass die Phanomene der Natur immer schon exisidxen. Allerdings scheint eine Urzeit
angenommen zu werden, in der es keinen Untersawesthen Menschen oder Tieren gab
und meist paradiesische Zustéande herrschten. ligtedvl beschreiben sehr umfangreich, wie
der Mensch sich in der Welt zurechtgefunden unceigiene Kultur geformt hat.

Etwas Vergleichbares ist auch in der mongolischehuk zu finden, in der die Welt selbst als
ein geschlossener Kreislauf angesehen wird. Femwgd angenommen, dass eine
mythologische Urzeit bestanden haben muss, iniderdse Welt formte, wie sie heute nun
einmal ist. Das mongolische Selbstverstandnis Imégmt dem Auftreten von Tschinggis
Khan. Er war derjenige, der die Stamme zusammet&lhkulturelle Brauche und
kosmologische Vorstellungen initierte und ihre @bsxhaft formte. In heutigen,
polytheistisch gepragten Kulturen ist eine Kontijtamik, wie sie durch das absolutistische
Gedankengut des Monotheismus (iberhaupt erst entsiieht denkbaf.Das Sinnbild des
Friedenspotentials im religiosen Bereich ist wobklr &kosmotheistische Buddhismus. Das
Streben nach emotionaler Sicherheit und Geborgerdmvie das Streben nach Etablierung
von Gute und Mitgefuhl, Nachstenliebe und Weishegrden hier tatsachlich praktiziert.
Undenkbar wére auch hier das Konfliktpotential Mesiotheismus.

Ein weiterer religioser Wandel entstand durch diessmnische Endzeit innerhalb des
Monotheismus. Im Judentum werden die monotheigisdhogmen als Wahrheit verstanden,
die es zu behiten gilt, welche aber nur fur dieedudls auserwahltes Volk gelten und als
letzte Ursache nur dann relevant werden, wenn Bliessias® kommt. Fur die Christen und
Moslems scheint diese Endzeit durch das Auftretendesus (wahrscheinlich geb. 6-4 v. Chr.
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und gestorben 30 oder 31 n. CHrhzw. Mohammed (wahrscheinlich geb. 570 n. Chr. und
gestorben ca. 632 n CHr-pereits angebrochen zu sein. Ihre Lehren wurdechdien Aufruf
verbreitet, die ,Wahrheit* zu verbreiten und Undld@ge entweder zu bekehren oder
auszugrenzetf.

Im 18. und 19. Jahrhundert zweifelten immer mehtuNMarscher an diesen religibsen
Dogmen. Seit dem Zeitalter der Aufklarung hatte dreligion nachhaltig ihren
gesellschaftspolitischen Einfluss verloren. Saksimung sowie der Glaube an die Vernunft
und Rationalitat hatten die traditionellen religgdsWertvorstellungen weitgehend abgeldst.
Menschen aller gesellschaftlichen Schichten strelten nach Individualisierung sowie
Emanzipation und ersetzten absolutistische Staatsfo durch demokratische
Volksherrschaften. Ferner hatte es durch die Imdlisierung einen Ubergang von der
handwerklichen manuellen Fertigung zu einer Masségling durch Maschinen und der
damit verbunden produktivitatsorientierten Wirtdthgegeben. Seit dem Ende des Zweiten
Weltkrieges schien der Sakularisierungsprozess igtigigabgeschlossen zu sein, denn die
Politik handelte nun vollig ohne religiose EinflasDie Religion schien in den privaten
Bereich abgedrangt worden zu sein und beeinfludist€sesellschaft nur noch indirekt. Die
religiosen Institutionen betrachteten diesen Untkstéim sich als ,Krise der Moderne“ und
bemiihten sich darum, wieder in der Gesellschaft Z&ufassert® Erst ab den 1970er Jahren
kehrte die Religion in die Politik zuriick und prgpate eine Umkehr zu den urspringlichen
Traditionen der Gesellschaft, so dass sich nachnasti fundamentalistische Gruppierungen
formierten. Islam, Judentum und Christentum vergarchjeder fur sich die Krise durch
Annaherung an andere gesellschaftliche Bereichébeawinden. Aufgrund der Misserfolge
des Oktoberkrieges von 1973, gelang es der relignagivierten Likud-Partei bei den
israelischen Parlamentswahlen um 1977, die Arhmtégi zu verdrangen und die religiosen
Traditionen in Israel zu festigen. 1978 wurde danische Kardinal Karol Woijtila zum Papst
der rémisch-katholischen Kirche gewéahlt und versiprseinen Anhéngern ein Widererstarken
der christlichen Gemeinschaft. Auch der Islam pierfie von den Veranderungen in den
Religionen. 1979 leitete die Islamische Revolutiamter der Fihrung von Ayatollah
Khomeinis, das Ende der Monarchie im Iran ein. ii@iose Massenbewegung schuf nicht
nur ein islamisches Staatswesen, sondern l6ste ginelWelle der Reislamierung atsviit
Ronald Reagan in den 1980ern und mit Georg W. §R6081-2009) gelang es christlichen
Fundamentalisten die Politik der USA religits zumitwieren.”® In Deutschland ist es die
CDU, welche ihre politische Ausrichtung seit ihr&@rindung mit christlicher Ethik
verknupft!®

Durch die Mdglichkeiten der ganzheitlichen Glohalisng im 20. und 21. Jahrhundert
kristallisiert sich ein neuer religioser Wandel dwes. Der Monotheismus ist an der Grenze
seiner Belastbarkeit angelangt und muss sich inalfei der Globalisierung anpassen und
neu definieren. Gerade in einer globalisierten plualisierten Welt werden ein universeller
Wahrheitsanspruch und das damit verbundene Kopdikntial von der breiten Masse
abgelehnt und kritisiert. Der heutige Mensch ishsilurch verfassungsrechtliche Garantien
auf Religions- und Meinungsfreiheit bewusst, dassiah die Religion aussuchen kann, die zu
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ihm passt und nicht mehr durch seine Geburt odéurdalle Herkunft an ein religioses
System gebunden ist. Zu dem ist ersichtlich gewardass der Monotheismus keinesfalls die
Krone der religiosen Entwicklung darstellt, sondsroh viel mehr als eine Religion von
vielen entwickelt hat und andere religiose Systememals komplett abgelost hat. Die
Bedurfnisse des Menschen haben sich im Laufe sEm&vicklung nicht verandert. Die Gabe
der Transzendenz ist noch immer in seinem Wesemgk@sent. Noch immer sucht er eine
Anleitung zum Leben, nach emotionaler Sicherheitl @wsychischer Stabilitat. Auch die
Sinnsuche ist geblieben. Der Mensch braucht eine&Zérechtfinden in einer Welt die immer
undurchschaubarer wird, eine Sinngebung unubenamb Hindernisse und einer
kurzlebigen Existenz!’ Im Zuge der Globalisierung l6sen sich die kultierel
Ausdrucksformen von ihrem urspriinglichen Ort unetidieren an einem gemeinsamen Ort,
an dem nicht Grenzen relevant sind, sondern Veungen und Vermischungen. Es entstehen
Patchwork-Religionen (Kombination von religiosen sBadteilen), Individualreligionen
(Esoterik) oder Religionen, die in einer rickwaessgndten Kulturperspektive einen Zustand
herstellen wollen, wie er gegebenenfalls vor derrigbhnisierung war (z. B.
Neoschamanismus, Voodoo, Neuheidentum, Wicca). Toieranz und Akzeptanz fur die
unterschiedlichen religiosen Auspragungen steckear ;noch in den Kinderschuhen, sind
aber rudimentar bereits vorhanden. Aktive Konfliktdmiken, aber auch konstruktive
Diskurse zeigen, dass aktiv an einer Globalisienmg Kultur und Religion gearbeitet wird.
Hinzu kommt ein nachhaltiges Streben nach Synergismawischen Religion und
Wissenschaft. Was aufhéren muss, ist das absol@esokheben einer ideologischen
Weltanschauung und dem Absprechen der Wahrheit airteren Weltanschauulfy.
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