1. Einleitung:
Ritualgegenstande verweisen nicht nur auf einenidige und oftmals auch komplexe Glau-

benspraxis, sondern sie sind auch dazu fahig, eilas den jeweiligen religiosen Kontext
auszusagen. Sie sind zwar stumm, doch wenn dielegz Spurenelemente in jedem Objekt
entschlisselt werden, lassen sich mit ihrer Hiffenals auch Rickschlusse auf die jeweiligen
Glaubensgrundlagen ziehen. So kam ich in dem Semieligionen Asiens im Museum:
museumspraktische Ubungen® in diesem Semesteringt eteressanten Methodik in Kon-
takt. In Kombination mit wissenschatftlicher Litargtdie ja im Idealfall auch themenspezifi-
sche Informationen zu vermitteln vermag, kdnneralnbind Symbolik in Objekten entschlis-
selt und interpretiert werden. Eine solche Deutung Ritualgegenstanden lasst diese fir sich
selbst sprechen und offenbart ritualisierte Hangweisen. Dies scheint auch auf die Geis-
terfallen zutreffen zu kénnen. In der religionsklictiten Sammlung wurden zwar einige die-
ser Objekte katalogisiert, leider ist jedoch einmsfahrliche Beschreibung nicht vorhanden.
Weil ich den vermeintlich funktionellen Namen die§2bjekte recht faszinierend finde und
mehr Uber Einsatz und Bedeutung von Geisterfalievermutlich schamanistischen Zeremo-
nien tibetischer Glaubenstiberzeugungen erfahremt@dsetze ich mich in dieser Hausarbeit
naher mit Schamanismus in Bon auseinander. Diegbelativerde ich in einem ersten Schritt
die Erfassung der in der religionskundlichen Sanmglbefindlichen Exponate vornehmen,
ehe ich Parallelen zu namentlich erwahnten Geaterfin der Bon-Religion ziehe (Kapitel
2). In Kapitel 3 befasse ich mich mit den oftmaienenden Begrifflichkeiten fur diese Ob-
jekte und versuche zu erfassen, warum die Geilsrfafter als archaische Relikte vergan-
gener Religiositat wahrgenommen werden. Weil ichAlgfassung bin, dass es sich bei die-
sen Exponaten um essentielle Ritualgegenstandeehamtie aus einem mythologischen
Selbstverstandnis heraus einen wichtigen PlatzmBibn-Lehre haben, werde ich ebenfalls
die Grundstrukturen von Bon nach Indizien dafurctileuchten. Rein funktional betrachtet,
kénnten die beiden Worte ,Geister” und ,Falle* auesichtige Hinweise bieten. Das erste
Wort verweist auf einen moglicherweise komplexemsteeglauben. Das zweite Wort kdnnte
ein Hinweis auf den Einsatz solcher Objekte seigister sollen gefangen werden oder in der
diesseitigen Welt gehalten werden, um sie fur eigerige Zwecke zu missbrauchen. Sollte
dies verifizierbar sein, lasst sich als zweite Bhiesthalten, dass eine solche Kommunikation
und Interaktion mit Geistern innerhalb schamarckies Praktiken ein Teilelement in der Re-
ligidsitat von Bon ist. Darin wirkt in erster Linieichts archaisch oder obsolet, sondern ver-
weist auf eine gebrauchliche sich wiederholendmidsle Praxis mit hoher Aktualitat und
wird von mir im vierten Kapitel behandelt. Meinddmationen stitzen sich auf Quellen, die
ein umfassendes Bild Uber die Lehre von Bon una®etmismus in Tibet vermitteln.



2. Geisterfallen
Primar befasst sich diese Hausarbeit mit den G&fien, die einen festen Platz in der Ritua-

litat der Bon-Religion haben. Entsprechende Objekte der religionskundlichen Sammlung

liefern mir erste Informationen.

2.1 Objekte aus der religionskundlichen Sammlung
Wie einem Infoblaftaus der Datenbank der religionskundlichen Sammiomganuar 2011

zu entnehmen ist, befinden sich zur Zeit insgesdmeit so genannte Geisterfallen im Besitz
des Fachgebietes der Religionswissenschaft an ldgpg2-Universitat Marburg. Schriftlich
erfasst wurden zwar finf Objekte, jedoch sind zder Objekte aus unbekannten Griinden
nicht mehr vorhanden. Derzeit lagern die Objekté8irrach des im Erdgeschoss befindlichen
Magazins in einem grinen Schrank und sind demzefolg ausgewahlten Personen zugang-
lich. Die Exponate gehdren zur Sammlung von Dr.sE®enner (1904 - 1999), die er und
seine Erben der Universitat Marburg als Dauerldiegaberlassen haben. Zu Studienzwecken
werden die Geisterfallen manchmal als AnschauungktEverwendet. Eine solche Nutzung
wurde zuletzt am 14.06.2010 vorgenommen, als DtjaKEiplett die Geisterfallen im Rah-
men eines Seminars den interessierten Studentsanpigrte. Bedeutung und Verwendungs-
zweck sind zum momentanen Zeitpunkt noch ungeviiseig bekannt ist die Vermutung,
dass es sich dabei um Ritualgegenstdnde handeltimdiRahmen der tibetischen Bon-
Religion eingesetzt werden. Um diese These vegifezi oder gegebenenfalls auch falsifizie-
ren zu kbénnen, werde ich die rituelle Seite diggeligion naher durchleuchten und nach Pa-
rallelen zu anderen mutmallichen Geisterfallen snchzwischen besitzt die religionskund-
liche Sammlung neue Erkenntnisse. Auf einem zweltéoblatf sind nun im Marz 2011
einige Erganzungen zu den vorherigen Informatiomermerkt. Sie resultieren aus hand-
schriftlichen Eintragungen auf alten Karteikartele im Februar 2011 im Oberhessischen
Landesmuseum aufgetaucht sind. Hergestellt wurderald ,D6" benannten Objekte von
dem buddhistischen Lama Dodup Rinpoche aus demgiNapa-Sekte”. Es handelt sich dabei
um mehrere gekreuzte Stabe, die in einer Grof3enngdwon 30 x 30 Zentimetern ein Quad-
rat bilden. Uber den dadurch geschaffenen Holzrahme&den spinnennetzartig verschieden-
farbige Wollfaden gespannt. Als hermeneutische \Weuamg ist vermerkt, dass diese Objekte
mit dem Glauben an Damonen in Verbindung stehenimdankheitsfallen mit einer Teig-
figur hinausgeworfen werden. Ob dem wirklich sow&is der Begriff ,D6“ bedeutet und was

es mit der Baukonstruktion auf sich hat, werdeimehveiteren Verlauf erlautern.

! Infoblatt zu Senner V 85 (Letzter Zugriff 24.0114), Anhang 1
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2.2 Weitere Modelle
Tatsachlich scheinen die von der religionskundiicBammlung als Geisterfallen identifizier-

ten Objekte ihren festen Platz im Leben des Borhaoen. Der Begriff ,Geisterfalle be-
schreibt allerdings nur die Funktion der Exponatellt jedoch in keinster Weise einen Ei-
gennamen dar. Die korrekte Bezeichnung scheintwisgezu sein, da sich die unterschiedli-
chen Theorien auf verschiedene Quellen stitzen.

In seinem Werk ,B6n. Die lebendige Ur-Religion Tidebezeichnet der Philosoph und Psy-
chologe Dr. Christoph Baumer solche Objekte als”, B bezieht sich dabei auf Quellen, die
nach seiner eigenen Aussage ,von buddhistischenr@unitstammen, die dem Bon nicht im-
mer wohlwollend gesonnen warehDer Begriff ,D6“ ist demnach eine wertende Bezeich
nung buddhistischer Ménchsgelehrter aus dem 1Xhdatert n. Chr. und bedeutet ,urtim-
lich®. Damit verbunden werden Praktiken, die unBarlcksichtigung von Zauberspriichen
und Opferritualen dem Menschen oft feindselig estejiie Geister und Damonen besanftigen
sollen, aber auf keiner einheitlichen Lehre basie®ie Baumer weiter ausfiihrt, bestehen
solche als ,D6* kategorisierten Objekte aus zwelerodreidimensionalen Holzrahmen, tber
die spinnennetzartig verschiedenfarbige Wollfadespgnnt werden. Diese ,D6* werden im
kleinen Format tiber den Haupteingang eines Hausiesngt’ Jedoch existieren auch groRe
korbférmige Konstruktionen, die auf Berggipfeln urRbBssen platziert werden. Solche
,Do" besitzen stabile Seitenwand-Konstruktionen ditke farbige Wollfaden.

Der Ethnologe Michael Albrecht Nicolazzi bezeich@etisterfallen in seiner Publikation Gber
die Bon-Religion als ,Mdos®.Er bezieht sich dabei auf die ,Phrulgshen-Texth& heute
von Priestern genutzt werden. Der Autor verwendeddiner Publikation Begriffe in tibeti-
scher Sprache und gibt an, dass ,Mdos"” Ubersetatigfkreuze” bedeutet. Sie bestehen aus
zwei oder mehreren gekreuzten Staben. Dazwischedeweverschiedenfarbige Faden ge-
spannt und bilden so geometrische Figuren untexdlitister Art’ Diese ,Mdos* erfiillen
denselben Zweck, wie die von Baumer beschriebeéri, wobei Nicolazzi noch erwahnt,
dass die am Eingang befestigten Geisterfallen aacih mit Tierschadeln bestlickt oder an
einem groRen Mast befestigt sein kénfien.

Aufgrund der Widersprtchlichkeit beziglich der wfertenden Begrifflichkeiten, folge ich
der Methodik der religionskundlichen Sammlung utedde bei dem Begriff ,Geisterfalle®.
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3. Bon
Um ein ganzheitliches Bild von der funktionellend@etung der Geisterfallen vermitteln zu

kénnen, werde ich im Folgenden naher auf speziéidahrsatze der Bon-Religion eingehen.
Wie ich im vorherigen Kapitel schon erwahnt habehetnen solche Objekte ihren festen

Platz in der tibetischen Glaubenswelt zu haben.

3.1 Verhaltnis zwischen Bon und Tibetischem Buddhmus
Wie bereits an der einen oder anderen Stelle angg&h ist, stehen buddhistische Gelehrte

dem Bon und der damit verbundenen rituellen Glaspexis sehr haufig ablehnend gegen-
Uber. Es sind die Unterschiede in den religioseimrém, welche zu kommunizierten, unver-
einbaren und normativen Erwartungen der Anhangelebdraditionen fuhren.

Der Tibetologe Per Kvaerne nennt in seiner Pubbkatiber die Bon-Religion die historische
Perspektive als einen wichtigen Konfliktpunkt. E@iBonpo sehen sich als Huter einer un-
tergegangenen vorbuddhistischen Kultur. Vor destidich-buddhistischen Expansion, florier-
te Bon in einem unabhangigen Land namens ,ZhanZhulg dieses im 7.Jahrhundert n.
Chr. erobert wurde, zerstorten die Eroberer inribrimer Assimilationspolitik einen Grol3teil
der dortigen Kultur, so dass sich einzig die rélkgin Glaubenstiberzeugungen des Bon halten
konnten. Wie der Autor selbst angibt, stitzt sigse Behauptung jedoch auf zu wenige fun-
dierte Beweise. Es mag zwar ein solches Land gegesdleen und das Zentrum lag im heuti-
gen West-Tibet nahe dem Berg Kailash, es existigm@och zu wenige Aufzeichnungen, die
Aufschluss uber die damaligen Verhaltnisse gebemteh. Da der Buddhismus perspekti-
visch gesehen als eine ,falsche Religion* wahrgemem wird, kommt es immer wieder zu
Streitigkeiten zwischen buddhistischen Gelehrteth den Bonpo, in dessen Folge jede Seite
verachtlich Gber die Riten seines Gegenubers gpBamn und Buddhismus standen sich dem-
zufolge schon frih als rivalisierende Traditioneegeniiber und beeinflussten einander ste-
tig.® Daher (iberrascht es auch nicht, dass sich BonaufeLdieser Rivalitat immer wieder
anpassen und neu systematisieren musste, um miBddahismus mithalten zu kénnen, wie
sich auch anhand der Geisterfallen aufzeigen [&sstder tibetisch-buddhistischen Expansi-
on schienen die Bonpos keiner einheitlichen Lelréoigen, zumindest ist keine Homogeni-
tat bekannt und es existierten lokale, sich oftemsander unterscheidende Praktiken. Diese
religiosen Riten wurden von den ersten buddhistisdBeistlichen als archaisch, veraltet und
falsch angesehen und bekamen die Bezeichnung yas,auch Geisterfallen mit einschlief3t.
Bis zum 9. Jahrhundert scheint eine Reformatioistantlen zu sein, welche die Entwick-
lungsstufe des Bon oft als ,Kyar®, also sich irrekdnnzeichnet. In diesem Zeitrahmen wa-

® PERKVAERNE, 2005: S. 155-170



ren die Bonpo darum bemdiht, die variierenden lokd&&en zu vereinheitlichen und eine
entsprechende Religionslehre zu produzieren, dieim@n buddhistischen Kontrahenten als
ebenbirtig oder zumindest systematisiert betrasigetien konnten. Daraus hervor ging der
heute von den buddhistischen Gelehrten als ,GyeKegnzeichnete Bon, was Ubersetzt so
viel wie angepasst und systematisiert heil3t. B miihen 11. Jahrhundert und dartber hin-
aus konnte sich innerhalb des Bon eine von Gelelimtééder Seiten als vollstandig angesehe-
ne systematische und einheitliche Heilslehre emsWc™® Vermutlich entstanden in dieser
sehr umfangreichen Reformationsperiode die ,Phhégs Texte, welche nach Nicolazzi die
komplexe Wissenschaft der ,Mdos" beinhalten. Aufgfuer Widerspriiche in der Literatur
und vor allem, ob sich der Bon freiwillig veranaedder von buddhistischer Seite zur Syste-
matisierung gedréangt wurde, sind diese Informatiogleer spekulativ und wenig gesichetrt.
Vom Indologen Alexander Berzin werden noch andeesamtliche Konfliktebenen kontras-
tiert, einige davon liegen in der Interpretatiom dgenen Lehrsatze. Beide Akteure scheinen
darin Uberein zu stimmen, dass existentielle Begreund die kontinuierliche Befriedigung
derselben die Wurzeln des menschlichen Leidendallers und gegebenenfalls noch verlan-
gern. Um diesem Leidenskreislauf zu entrinnen, eriséso bestimmte Lehrsétze eingehalten
werden. Wahrend buddhistische Gelehrte jedochnalimtiven und leidensférdernden Ereig-
nisse auf karmabeeinflussende Faktoren zurtckfiiliidkainen die Bonpo viele Geschehnisse
auf das Wirken von positiven oder schadhaften @eisturtick, die besanftigt und milde ge-
stimmt werden mussen. Uberhaupt nehmen schamahistRiten und der darin enthaltene
rituelle Gebrauch von Geisterfallen eine wichtigall& ein. Dieses erlautere ich an anderer
Stelle noch naher. Buddhistische Gelehrte sehelemm stringenten Befolgen der Lehren des
Buddhas Siddhartha Gautama den einzigen Auswedesl eidenskreislauf. Diese Lehren
werden von ihnen als perfekt und vollstandig anigeseind kénnen nicht mehr ergénzt wer-
den. Die Bonpo hingegen sehen in den Lehren dedtasdallenfalls Richtlinien, welche die
Richtung aufzeigen, jedoch noch viele andere Optoaffenlassen. Demnach muss jedes
~-gewohnliche Wesen* selbst seinen Aufstieg auf d&fad der Erleuchtung vorantreiben und
das kann nur erfolgen, in dem unterschiedliche rRitalividuell umgesetzt werden. Den
Bonpo ist eine ausgesuchte Individualitat zu eigeme der ein Zugehorigkeitsgefuhl sehr
stark betont wird. Es geht darum, mit allem irgeredwerbunden zu sein, ohne systematisch

erfasst zu werdetf.
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3.2 Grundstrukturen der Bon-Religion
Habe ich im vorherigen Abschnitt deutlich machennén, woher die recht unterschiedlichen

Begrifflichkeiten der Geisterfallen herriihren ungewie in einem lang anhaltenden Konflikt
mit buddhistischen Geistlichen eingebettet sinehtstioch immer noch die Frage im Raum,
was ,Bon* eigentlich ist, respektive welche grumgiaden Muster hier aufeinandertreffen.
Auffallig dabei sind die oft widerspriichlichen Bezenungen fir ein und dasselbe Phdnomen,
namlich ,Bon“ und ,Bon*.

Kvaerne schreibt hierzu, dass ,,Bon“ eigentlich digr lautmalerische Variante von ,Bon” ist.
Aus dem tibetischen Ubersetzt, bedeutet ,Bon“ seAwsicht nach ,Wahrheit*, wobei im
Ubertragenden Sinn auch oft ,ewige, unveranderllagttere” gemeint ist. Bon beinhaltet also
Gesetz, Recht und Sitte, ethische und religiosefifelntungen. ,Bonpo* wiederum ist der
Name der Bon-Anhanger und bedeutet Ubersetzt ,jdmder an Bon glaubt”. Da Bon auf-
grund der recht heterogenen Struktur und der iddelien Komponenten nur sehr schwer zu
erfassen ist, lasst sich nicht genau sagen, wasrBdar Praxis tatsachlich bedeutet. Die in-
haltliche Struktur von Bon bezieht seine Begriindungd Legitimation aus den zahlreichen
Heldentaten des mystischen Konigs Tonpa Shenrapalsleszon Geburt an vollkommen er-
leuchtet und mit unbegrenzter Ubernatirlicher Kaafégestattet gilt. Wahrend der Begrinder
des Buddhismus Siddhartha Gautama sich die Erlengherst aneignen musste und seine
Anhanger dementsprechend erst auf seinem Pfad Wwamidessen, um Erleuchtung zu erlan-
gen, sehen sich die Bonpa bereits von Geburt anahtet und verstarken durch unterschied-
liche Riten ihre angeborenen Krafte und Priviledien

Nicolazzi hingegen fuhrt den Begriff ,Bon* auf emdéibetischen Ausdruck zurlck, der ,Re-
zitation von Mantras” bedeutet. Ein ,Bon po“ istnsib ein Beschwdrender und Singender,
wobei zwischen ,Bon“ und ,Bon po* unterschieden dem muss. Ein ,Bon po“ ist der An-
gehdrige einer Priesterschaft, also ein Lama, wighgBon* auch die Bezeichnung sein kann
fur ein Medium oder Wesen, das um Rat gebeten wiethn der Lama nicht mehr zu helfen
vermag. Inhaltlich stimmt der Autor jedoch mit Kvae tbereirt?

Die Bon-Anhanger scheinen zwar nie eine einhelikbsmogonische Vorstellung entwickelt
zu haben, dennoch existieren unterschiedliche Mythvebei ich mich im Folgenden nur auf
solche beziehe, die auch eine Relevanz zur Geileedufweisen. Allen Bon-Kosmogonien

gemein ist der Glaube, dass sowohl das Universisngueh die darin befindlichen irdischen
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oder Uberirdischen Lebewesen aus einem Ei oderarehEiern entstanden seféruffallig

ist, dass Nicolazzi die unterschiedlichen Uberligfigen vermischt und darin ,poetisch, an-
mutende Bilder*® sieht, wie er selbst schreibt. Baumer hingegenzjréie unterschiedlichen
Uberlieferungen voneinander ab und verweist auf G@neinsamkeiten und Unterschiede
innerhalb der Mythen. In einer kosmogonischen Ugfenlung ist von einem Herrn des Rau-
mes zu lesen (Namkha Tondo), der finf Ursubstabesal, die den Keim zu den funf Ur-
stoffen Raum, Luft, Feuer, Wasser und Erde bilddber Herr der Schopfung (Trije Chdpa)
Ubernahm diese und setzte sie in einen leeren Ralsner den Raum mit seinem lebensspen-
denden Atem bedachte, wurde eine KettenreaktidAang gesetzt. Sein Atem bewirkte die
Entstehung von Luft. In Form von Wind wirbelte ddement so schnell, dass sich Feuer bil-
dete. Als der Wind nachliel3 bzw. erkaltete bildsiEh in Verbindung mit dem lodernden
Feuer das Element des Wassers in Form von TauT&uigopfen wiederum vereinigten sich
und bildeten das Element Erde. In einer heftigeaki®en miteinander wurde die Elemente so
lange miteinander vermischt, bis sich Erde und Bditdeten’ Diese Elemente sind auch in
der Struktur der Geisterfallen wiederzufinden, veerdir die Herstellung solcher Objekte
doch dicke Wollfaden in den funf Elementarfarbemwmendet. Wahrend Blau den Raum
kennzeichnet, charakterisiert Weil3 die Luft, Ranbylisiert das Feuer, Griin kennzeichnet
das Wasser und Gelb steht fiir die Eftilerden solche Geisterfallen hergestellt, so wird
zuerst auf symbolische Weise die Welt aufgebaut.Adeduzent solcher Objekte begibt sich
in die Zeit des Schopfungsbeginns zuriick. Auf dM&sse wird die zeitliche Trennung auf-
gehoben und er kann schopferisch tatig S&ach der Entstehung der Erde, beschreibt Bau-
mer weiter, entstanden aus den fiinf Elementen Eveei Das erste Ei bestand aus Licht und
das zweite aus Finsternis. Aus dem Licht-Ei schéipgllerlei Gotter und positive Geister.
Dem Ei der Finsternis hingegen entschlipften schiéelWesen, dessen Aufgabe es war, die
drei Ubel Hass, Gier und Unwissenheit Uiber die Erdebringen. Die Elemente Luft und
Wasser bildeten allerdings noch ein weiteres E8,dam zwei Gestalten schllpften, die jeder
fur sich den mannlichen und weiblichen Aspekt vepkdten. Aus dieser Nachkommenschaft
entstanden sowohl die Tiere, als auch der Mensdhruletzter Konsequenz das BBrDiese
mythologischen Gegebenheiten sind es, die mitieksr gituellen Praxis immer wieder neu

durchlebt werden bzw. die Schaffung schamanistrsStrekturen begunstigen.
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4. Schamanismus
Weil Schamanismus ein Phanomen im Bon darstellidevech erst eine Begriffsannaherung

vornehmen, ehe ich auf die fir Geisterfallen rakea Schamanismen verweise.

4.1 Begriffsannaherung
Uber schamanistische Riten innerhalb praktiziereR#gigiositat zu schreiben, gestaltet sich

in vielerlei Hinsicht als &ufRerst problematischs &fstes muss festgehalten werden, dass es
»den* Schamanismus als solchen nicht gibt. Der Termisusdchst umstritten und dazu
noch unprézise und vage. Schamanismus ist ein émol#ligionswissenschaftlicher Termi-
nologie, wie Harald Motzki bereits 1977 in einertehsuchung' feststellte, daran hat sich bis
heute nichts geandert, da dieser Begriff immer rniamfitrovers diskutiert wird. Es existiert
weder eine allgemein anerkannte lexikalische Didinj noch herrscht Einigkeit tber die
Bedeutung von Schamanismus oder welche Persongragrigts Schamanen bezeichnet wer-
den koénnen. Einigkeit herrscht lediglich dariibeassldie Ekstase ein hauptséchlicher Be-
standteil von Schamanismus ist, denn was den Seteama engeren Sinn von allen anderen
religiobsen Spezialisten unterscheidet, ist die gkt mit Hilfe von unterschiedlichen Eksta-
setechniken als eine Art Mittler zwischen den Gerstund den Menschen zu fungieren.
Schamanismus existiert nicht als geschlossene®8ysondern verschwimmt mit anderen
Bereichen. So lasst sich festhalten, dass jedeidvldgama oder jedes Medium — gleich wie
sie definiert werden — schamanistische Riten vetien konnten, aber nicht jeder von ihnen
muss auch ein Schamane sein. Welche Art der Ekktasstitutiv ist, wird jedoch wieder
vollig unterschiedlich bewertet. Unter dem Begglkstase” wird eine Zustandsverénderung
des Bewusstseins hinsichtlich einer hochsten Hiegatd einem hdchsten Aufnahmevermo-
gen verstanden, so dass Uber bewusst herbeigefiibid@are und tranceéhnliche Zustande
Informationen aus der nicht-alltdglichen Wirkliclitkbezogen werden kénnen. Im weiteren
Sinne wird mit Schamanismus auch noch ein Welth8doziiert, das Kommunikation und
Interaktion mit Geistern, die auf das irdische Geben Einfluss haben, fir moglich halt. In
dieser Form ist Schamanismus auch sehr stark an etlmische Religiositat gekoppelt.
Schamanismus kann daher nicht als geschlosserssduis System verstanden werden, son-
dern immer nur als relatives ein Phanomen, dasdam Kulturkreis unterschiedlich stark in
die religiose Lebenswelt integriert ist. Sehr wighst daher die jeweilige Innensicht, also die
Frage nach der perspektivischen Legitimation solétigen, auch wenn Geisterglaube und
Ekstasetechniken in der Regel als erste Anhaltdpugeddtend gemacht werden konnen.

2 HARALD MoOTZKI, 1977: S. 17-57



4.2 Geisterglaube
Der Geisterglaube als wichtiges schamanistischesé&tt ist bereits in der oben beschriebe-

nen kosmogonischen Erzahlung zu finden. Baumereaistvauf die zwiespaéltige Stellung des
Menschen, die seiner Ansicht nach sehr deutliclerkennen ist. Obgleich gottlicher Ab-
stammung ist er dennoch auf das Wohlwollen derggégewiesen, um sich gegen die We-
sen aus dem Ei der Finsternis wehren zu kdnnenM2asch befindet sich dabei in einem
Dilemma. Er darf die Goétter nicht verargern, waé ghm sonst ihre Hilfe versagen oder
schlimmer noch, zu DisziplinarmaRnahmen greifea,ziim alltaglichen Arger mit schadhaf-
ten Wesen noch mehr Probleme verursachen kdnnerzudiberleben muss er daher umfas-
sende Rituale entwickeln, die entweder dazu diediencGunst und den Schutz der Gotter und
positiven Geister zu erlangen, auf der anderen &\Vaigh in der Lage zu sein, die aus der
Finsternis hervorgegangenen Wesen zu bekanipfen.

Auch der Ethnologe Martin Brauen unterstellt inngsei Publikation einen vielschichtigen
Geisterglauben. Die erste Gruppe der Geister fslstunter dem Begriff , Totengeister” zu-
sammenfassen. Innerhalb der Bon-Lehre werden zwienAson Seelen unterschieden. Als
erste Seelenform kristallisiert sich eine Art Ateodler Vitalseele heraus, welche die Lebens-
kraft des Menschen darstellt. Sie kann dem Korpawveder als ganzes innewohnen oder in
segmentierter Form in einzelnen Organen hauserd Wigse Seele durch aulRere Faktoren
beschadigt, kann der Verlust einer solchen Korpegnitat zum Tode fihren. Nach Eintreten
des Todes verpufft diese Seele, ohne in einen andexistentiellen Zustand Uberzugehen.
Die zweite Seelenform ist die ,Schattenseele”. &mé die Integritat des Korpers besteht,
kann diese Seele zeitweilig den Kérper verlassehaufierkdrperliche Reisen unternehmen.
Dieser Seelenflug kann jedoch nur unter Anleitund mit Hilfe unterschiedlicher Ekstase-
techniken durchgefihrt werden. Gleichzeitig ist sér sensibel und kann auf ihrer Reise
durch unterschiedliche Wesen aus dem Ei der Fmsté&eschadigt und verdorben werden.
Verdorben werden kann diese Seele jedoch auch cegative, dem Bon widersprechende
Handlungsweisen oder durch DisziplinarmaRnahmerSeiten der eigentlich dem Menschen
wohlgesonnenen Wesenheiten. Je verdorbener die Baeh Einbruch des Todes ist, kann es
vorkommen, dass sie nicht auf die nachste Existefezaufsteigen kann, sondern als ruhelo-
ser Totengeist umherwandert und die Lebenden GuBlese Kategorisierung von Toten-
geistern wird von Nicolazzi geteilt. Zusatzlich étmt wird noch die Ursache, einen unnatur-

lichen bzw. gewaltsamen Tod erlitten oder beim I&terWiderwillen erfahren zu hab&h.

22 CHRISTOPHBAUMER, 1999: S. 21
2 MARTIN BRAUEN, 1982: S. 244-274
24 MICHAEL ALBRECHTNICOLAZZI, 1995: S. 70-71
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Der Publikation von Brauen ist ferner noch zu ehtnen, dass im Bon eine Welt voller
sichtbarer und unsichtbarer machtvoller Wesen amgemen wird. Die erste Gruppe beinhal-
tet Erleuchtungswesen (Bodhisattvas) und verschee®@eiddhas, die zur Zeit der Systemati-
sierung und in Ubereinkunft mit den buddhistisclBaistlichen in die eigene Lehre integriert
wurden oder im Rahmen einer Namensanderung bekawdsen so identifiziert wurden.
Die zweite Gruppe besteht aus Gottern und Geistiendem Menschen meistens glnstig
gestimmt sind, jedoch auch zur Boswilligkeit neigerd den grundsatzlich schadhaften Geis-
tern, von denen allerlei Verderben, Krankheit, Wicgl und Tod ausgehen. Die Zahl dieser
Wesen ist unendlich. Sie kénnen sich regional goteiden. Kann der Wohnraum dieser
zahlreichen Gotter und Geister auch nicht exaktirnest werden, so scheint es doch einer
festen Norm zu entsprechen, dass jedes Wesen @andtinf Urstoffe verkdrpern und darin
leben. Ein Wesen, das den Urstoff Wasser verkdgrgarin demnach nur mit dem Wasser
verbunden sein. Allen Wesen gemein ist die Untbusig von menschlichen Zigen. So besit-
zen sie entsprechende Vorlieben und Schwachennbelend sind sie fahig, gitig und krea-
tiv zu sein, aber auch launisch und zerstoreriscagzeren. Manchmal sind sie die Beschutzer
der Menschen und manche wiederum betrachten ebralAufgabe, Verderbnis und Gier
tber die Lebewesen zu bring&Das bei dem Bau von Geisterfallen die fiinf Eleradat-
ben zu berlcksichtigen sind, ist ein weiteres Irfdizdie besondere Bedeutung des Geister-
glaubens. Niemand kann sich sicher sein, welchst&egerade ihr Unwesen treiben, daher
stehen alle Wesen unter einem Generalverdacht. €galz welcher Geist den Menschen at-
tackiert, mit Hilfe von Geisterfallen wird ein unstgender Schutz fur jede Notlage vorbereitet.
Brauen vermutet hinter den geometrischen FigureGersterfallen eine besondere Art von
,Analogiezauber®®. Optisch betrachtet handelt es sich bei der geisnken Bauart um be-
wusste Nachbildungen der Realitat. Symbolisierdwdas Zentrum der Welt mit dem Berg
Kailash, der — wie bereits erwahnt — einen hohatie®iwert in der historischen Perspektive
der Bonpa besitzt. Durch diesen Berg scheint diesAaer Welt zu verlaufen, somit ist die
Geisterfalle auch die symbolische Nachbildung dekigkosmos und der darin befindlichen
Wesen. Auf einer hbheren Bewusstseinsebene wirdt @éame Art lllusion geschaffen, welche
die Geister und Gétter zu tauschen vermag. Wasiseahd was nicht, lasst sich auf dieser
Ebene nicht mehr unterscheiden und beschéftigtliehe Gestalten fur eine Weile. Dass
manche Geisterfallen noch mit Tierschadeln verselenden, verweist auf alltagliche Fakto-

ren der tibetischen Lebenswelt.

25 MARTIN BRAUEN, 1982: S. 244-274
26 MARTIN BRAUEN, 1982: S. 252-253
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4.3 Geisterfallen im Alltag
Es ist nicht uniblich, dass eine Geisterfalle anthTierschadeln bestiickt wird. Anhang 5

zeigt eine solche Geisterfalle mit einem Widderkd&éhr haufig werden auch Yak-Schadel
verwendet’

Ritualgegenstande aus tierischen Bestandteilentbemwor allem Landwirte und Nomaden,
was unter anderem daran liegt, dass Tiere in dest®ltungswelt der Tibeter einen hohen
Stellenwert besitzen. Eine Gemeinsamkeit diesaetebddevolkerungsschichten ist der eigene
Viehbestand, bestehend aus Yaks, Schafen, PfeRledern, Ziegen, etc., dessen Ertrage
einen grol3en Teil des Eigenbedarfs an Lebensmitfédmsch- und Milchprodukte), Rohstof-
fe zur Herstellung von Bekleidung (Wolle, Yakhaaeder) und Behausung (Zeltbahnen aus
Yakhaarstoff) abdecken sowie gleichzeitig auch wgehTausch- und Handelswaren darstel-
len. Im Grunde wird darauf geachtet alle Teile \g@schlachteten Tieren zu verwenden.
Manchmal werden Horner ohne die Schadel auch zZiapea Zwecken benutzt. Sie werden
dann zum Beispiel als Behalter fir Schnaps, SchieBp Zucker und Schnupftabak weiter-
verarbeitet®

Das Verhaltnis der Menschen zu ihren Nutztiererscbeeibt der Tibetologe David Holler
sehr detailliert. Inm zu Folge erscheinen in tibgten Mythen heilige Goétter und Geister
immer wieder in Tiergestalt und besitzen menscheliéite Charaktereigenschaften. Tieri-
sche Inkarnationen Uberirdischer Wesen kdnnenl&ill@®robleme verursachen, besonders
wenn sie mit konventionellen Tieren verwechselt getbtet werden. Wird dieser Akt der
Totung an einem geheiligten und inkarnierten Wassizogen, haben die Menschen allerlei
racheadhnlichen Bestrafungsformen als Konsequenaeernzarten. Um dies zu vermeiden,
entwickelten sie unterschiedliche Riten um jedetuiin auszurdumen. Das rituelle Téten ist
eine Form des Schlachtprozesses. Um die negativdeBaTotens zu kompensieren werden
Heilige Schriften rezitiert oder karma-reinigendgeR durchgefiihrt. Andere sakrale Wesen
lebten genauso wie der Mensch nur sind um ein &ibks reicher. Um diese zu beschwichti-
gen werden Tiere als Geschenk dargebracht. Hinmunkodass Tieren bestimmte Charakter-
eigenschaften zugesprochen werden. So stehen Yiaksbsch fur Fruchtbarkeit, Wohlstand
und Kriegstuchtigkeit, wahrend die Schafe die Esgphaften ,gutmitig” und ,sanft* verkér-
pern?® Festzuhalten ist, dass Geisterfallen nicht austlith in klsterlichen Zeremonien

angefertigt und verwendet werden.

2" MICHAEL ALBRECHTNICOLAZzI, 1995: Buchdeckel (siehe auch Anhang 5)
2 \joLA KONIG, 1990
29 DAVID HOLLER, 2005: S. 463-505
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Nur durch eine kooperative Zusammenarbeit auf sokeedlichen gesellschaftlichen Ebenen
konnen solche Geisterfallen angefertigt und demdles Potential aktiviert werden.

In der Praxis scheint es eine klare Arbeitsteilunggeben. Die Rohstoffe werden von den
Nomaden und Landwirten geliefert, die eigentlicherdtellung innerhalb eines heiligen Akts
obliegt einem schamanistisch praktizierenden La@tme die Rohstofflieferanten, die letzt-
lich ja auch NutznielRer von Geisterfallen sind, ri@m keine Schutzmechanismen aufgebaut
werden. Auf der anderen Seite sind sie zu gleid asnmittelbar davon betroffen, wenn die
Rohstoffe aufgrund von Mangel ihre volle Wirksankacht entfalten konnten oder ein hei-
liges inkarniertes Wesen getotet wurde und auf Bathnt. Da ein Nicht-Tétungs-Gefbt
existiert, aber trotzdem nicht ganz eingehaltenderrkann, gestaltet sich die Produktion fr
Landwirte und Nomaden auf spiritueller Ebene trdd¢z Moglichkeit von karmareinigenden
Riten oder Vergabe an Drittdienstleister als oftemkiges Problem.

Dennoch genielRen tierische Bestandteile bei destelemg von Ritualgegenstanden einen
hohen Stellenwert. Im Vordergrund steht dabei dogstéllung, dass ein Abbild die Eigen-
schaften des abgebildeten Wesens beinhalten kangleth scheint es mdglich zu sein, dass
eine Ubertragbarkeit der einem Wesen innewohnendehMauf bloRe Bestandteile dieses
Wesens mdglich ist: Schafsiiberreste beinhalten also gemaR ihrer sysuheh Bedeutung
eine grundséatzlich befriedende Wirkung. Sie find@mer dann Verwendung, wenn davon
ausgegangen wird, dass grundsatzlich dem Menschestig gestimmte jedoch zum Zeit-
punkt der rituellen Handlung verargerte Geister Ulmwesen treiben. Die Geister missen
dann ganz einfach beruhigt und milde gestimmt weréne aggressivere Rolle tbernehmen
hingegen Yakuberreste. Von ihnen wird immer danbr&ech gemacht, wenn sich die Geis-
ter nicht auf friedliche Weise beséanftigen lassed als latente Bedrohung bekampft und ge-
totet werden mussen. Die Ausfiihrenden sind darmad&@emuht, den héuslichen Schutz auf-
recht zu erhalten und die eigenen Abwehrkrafte mbihsieren und aufzuriisten. Wie ein-
gangs bereits erwahnt, sind solche Geisterfallegrioten Format auf Bergpassen zu finden.
Dort sollen sie bosartige Geister abwehren odergimeindest am Weitergehen hindern. Im
kleinen Format sind Geisterfallen tiber den Eingéngen von Hauserfinden und schirmen
den Menschen vor der Geisterwelt ab. Getreidekdrder Stoffe in den Hirnschalen der Tie-

re sollen den Schutz dieser Objekte aktivieren.

%0 DAVID HOLLER, 2005: S. 472

3L MARTIN BRAUEN, 1982: S. 252-253

32 CHRISTOPHBAUMER, 1999: Abbildung auf S. 41 (siehe auch Anhang 2)

33 MICHAEL ALBRECHTNICOLAZZI, 1995: Abbildung auf S. 134 (siehe auch Anhang 3)
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4.4 Geisterfallen als Bestandteil schamanistisch@&raktiken

Neben dem materiellen Beitrag der Nomaden und Latelventfalten die Geisterfallen ins-
besondere durch schamanistisch tatige Lamas augpdesterlichen Bereich ihre besondere
Wirkung. Mittler zwischen den Geistern und Menschegrden aus der bereits erlauterten
mythologischen Perspektive als unumgénglich angeseba beide Fraktionen so dicht bei-
einander leben und der Mensch dem willkirlichen oftishals auch unberechenbaren Charak-
ter dieser Wesen ausgesetzt ist, mussten eineatlielon Methoden entwickelt werden, um
die Launen oder den Willen der unsichtbaren Gestwezu erfahren und den negativen Kon-
sequenzen fur den Menschen entgegenzusteuerndieser Methoden liegt in der Kultivie-
rung schamanistischer Tatigkeit. Nicolazzi erwatdass Menschen, die mit den Geistern
kommunizieren und interagieren, in Tibet als ,gSHébezeichnet werden. Was ihre Experti-
se angeht, so lassen sich Legitimation und Methadik dem vagen Begriff ,Schama-
ne“ gleichsetzen, da beide Begrifflichkeiten inhelit Gbereinstimmen. Zurlckzuflhren ist
das Amt der tibetischen Schamanen auf nicht nagfemierbare friihzeitliche Zustande, nach
denen gemaf der Mythologie der Mensch nach seinesteéhung vor den ihn, umgebenden
Machten ungeschutzt war. Es kam immer wieder z@iBningen von Mannern und Frauen
durch unheilvolle Geister. Nur wenige kehrten ziethFamilien zurtick, doch wenn es ihnen
gelang, hatte der Umgang mit den Geistern sie idchsterandert. Nach den Regeln des Bon
sind sowohl Manner als auch Frauen dazu in der Lsgfemanistisch tatig zu sein. Voraus-
gesetzt wird eine Erwahlung durch Goétter oder @eistobei die eigene Abstammung eine
Laufbahn als Schamane ebenso beglnstigen kanryskensatisierten Bon sind die Ausbil-
dung zum Lama und ein kl6sterliches Leben notwendig als gemeinschatftlich anerkanntes
Medium zu agieren. Naturlich gibt es auch auton&tiegamanen, dessen Wirken jedoch nicht
Uberall auf Akzeptanz st6f3t und gerade von ingtibadisierten Schamanen viel Verachtung
erfahren. Die materielle Unterstitzung seitensM@maden und Landwirte scheint ein zwi-
schengeschalteter Schritt zu sein. Die volle Winkdsait erhalten Geisterfallen nur durch
schamanistische Zeremoni&Der Glaube daran, dass geistige Wesen auf dasheliGe-
schehen Einfluss haben kénnen, hat zur Konsequaszjn vielen Situationen die Motive
solcher Wesen ermittelt werden mussen, damit egsiBftigung oder Bekampfung stattfin-
den kann. Nur im ekstatischen Zustand ist es miégtie zu sehen und mit ihnen zu kommu-

nizieren.

34 MICHAEL ALBRECHT NICOLAZZI, 1995: S. 89
% Vvgl. MARTIN BRAUEN, 1982: S. 252-253 undHRISTOPHBAUMER, 1999: S. 39-40
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An erster Stelle steht die Identifikation. Sie kasurch eine Form der Besessenheitstrance
erreicht werden. Der Schamane sitzt dabei vor elaerpfenden Weihrauchschale und voll-
zieht schwankende Korperbewegungen. Gleichzeitgieet wer Gebete oder stimmt einen
Gesang an. Da die Besessenheit eine sehr staréastidg sein kann, obliegt es seinen Assis-
tenten, seinen Zustand zu uUberwachen bzw. die Héhpeng der Trance durch
Rythmusinstrumente, wie Schallbecken und Trommalbegiinstigefi®° Wenn verschiedene
Geister Besitz von ihm ergreifen, kann es zu heftiglérperbewegungen kommen, die erst
enden, wenn der Schamane die passende Antwort arfthtlie Trance abbricht. Wurden die
verantwortlichen Geister sowie deren Motive erfeigh identifiziert und der Schamane ent-
scheidet sich fur den Einsatz von Geisterfallenidere die dazu notwendigen Ressourcen
zusammengetragen und zusammengeflgt. Dabei werdarenstdbe miteinander gekreuzt
und mit Wollfaden in den funf Elementarfarben unmepen. So entstehen geometrische Figu-
ren, die manchmal quadratisch, sechseckig, aclgt@car unregelmafdig geformt sein konnen.
Gemald der Struktur eines Analogiezaubers, versatit der Produzent solcher Objekte
abermals in Trance, trennt seine Seele vom Korpérfliegt in die Zeit des Schopfungsbe-
ginns zurlck. Das Zeitliche wird aufgehoben, eirers¢hmelzung mit den schopferischen
Urkraften kann vollzogen werden und die eigene &ébkrtragt die Kraft Nachbildung der
Welt, um die lllusion zur Tauschung der Geisterveavollstandigeri! Vergleichbar ist die
Struktur von Geisterfallen in etwa mit der Funktieon Spinnenetzen. Geister werden von
der lllusion getauscht, angezogen und verfangemm isi den Faden, ,wie Insekten in einem
SpinnennetZ2. In primarer Konsequenz miissen die Geister beégtmferden. Der Schama-
ne kontrolliert nach einer Weile, ob sich Geistediesen Objekten verfangen haben und er-
klart ihnen im trancedhnlichen Zustand, was sieuathaben. AulRerdem befiehlt er ihnen, die
in Mitleidenschaft gezogenen Menschen in Ruhe ggeela. Ist eine Besanftigung erfolglos,
befindet sich der Schamane in sekundarer FolgememeKampf mit dem schadhaften Geist,
der bis zur vollkommenen Vernichtung dieses Wedéhsen kann. Eine Beendigung der
Existenz kann zum Beispiel durch das Verbrennen @eisterfallen vollzogen werdén.
Geisterfallen kbnnen auch als Kafige verwendet emrdm Bewusstsein, Schaden zu verur-
sachen, konnen Geister angelockt und darin einggésperden. Eine Freilassung erfolgt nur,
wenn der Geist verspricht, einen Auftrag auszufiilmder ein anderes Wesen oder einen

Menschen anzugreiféfi.

38 MICHAEL ALBRECHT NICOLAZZI, 1995: S. 92-101
37 MICHAEL ALBRECHTNICOLAZZI, 1995: S. 134-135
3 MICHAEL ALBRECHTNICOLAZZI, 1995: S. 134

39 vgl. MARTIN BRAUEN, 1982: S. 253-254

0 CHRISTOPHBAUMER, 1999: S. 42
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5. Schlussbetrachtung

Es mag eine Methode des Klosterordens Ningmapasemaus unterschiedlichen religidsen
Traditionen zu bedienen und fremde Elemente inetdene Lehre zu integrieren. Dennoch
komme ich zu dem Schluss, dass es im religionsngsdmftlichen Kontext nicht sinnvoll ist,
Geisterfallen als ,D6“ zu katalogisieren. Der Bégoedeutet im tGbertragenden Sinne ,archa-
ischer Aberglaube“ und steht damit eng in der bistdichen Tradition, den Bon herabzuset-
zen und sich mit wertenden Begrifflichkeiten vom Benkurrenz abzugrenzen. Als alternati-
ver Begriff kursiert in der Literatur die Bezeichngu,Mdos”. Hierbei ist jedoch nach wie vor
unklar, ob es sich dabei tatséchlich um eine @fieiund gebrauchliche Bezeichnung handelt
oder ob die Lamas des systematisierten Bon im Rahhrer kooperativen Dialogstatigkeit
mit buddhistischen Geistlichen diesen Begriff nongtruiert haben. Als gesichert halte ich
allerdings die Funktionsweise von Geisterfallen diather pladiere ich fir die Beibehaltung
der rein funktionellen Objektbezeichnung ,Geistbefa Das Vorgehen der Anhénger aus
Ningmapa ist nicht Gberraschend und steht damgniger Verbindung zu einem lang anhal-
tenden Konflikt zwischen Bon und Buddhismus. Icheustelle keine Boswilligkeit, wohl
aber eine theologisch-dogmatische Selbstverstdmdic wenn Objekte verwendet werden,
die nicht aus der eigenen Lehre resultieren undeishen der Fremdheit entsprechend ge-
kennzeichnet werden. Seit dem 7. Jahrhundert n.e3istiert eine Rivalitat zwischen beiden
Lehren und hat letztlich dazu gefuhrt, dass Boh selbst systematisieren musste oder im
Dialog grundlegend verandert wurde, um von den higtidchen Geistlichen als Dialogpart-
ner auf gleicher Augenhdhe betrachtet zu werdemctibdiesen Austausch ist eine besondere
Wechselwirkung festzustellen, so dass sich buddbist Elemente in der Glaubenslehre des
Bon finden lassen, so wie auch der Bon den Buddissm tibetischen Raum beeinflusst hat.
Bei den Geisterfallen handelt es sich um esseatitilualgegenstande, die aus einem mytho-
logischen Selbstverstandnis heraus einen wichtRjatz in der Bon-Lehre haben. Existieren
zwar unterschiedliche Schopfungsmythen, habe idkagpitel 3.2 zumindest einen Mythos in
Verbindung mit diesen Objekten bringen kénnen. lbBesind zwei Grundmotive von wichti-
ger Bedeutung. Zum einen entstand die Welt aus satthst heraus mit Hilfe einer heftigen
Reaktion von funf Ursubstanzen. Auf der andereteSermten diese Substanzen nach einem
langeren Zeitabschnitt drei Eier, aus denen dag,Glats Bose und der Mensch schllpften.
Der Produzent einer Geisterfalle baut auf symbbéséd/eise die Welt auf, begibt sich in die
Zeit des Schopfungsbeginns zurlick und ist sellisbpderisch tatig. Er verwebt dabei ver-
schiedenfarbige Wollfaden, die symbolisch fur dieslbstanzen stehen. Es ist im hdchsten

Malie irritierend, dass die Farbkontraste der inrdkgionskundlichen Sammlung befindli-
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chen Objekte so stark von den literarischen Vonagbeweicher! Zwei Geisterfallen sind
einfarbig, eine davon ist einheitlich gelb und drelere violett. Im dritten Objekt wurden nur
vier elementare Farben eingearbeitet, ndmlich lgallp, griin und rot. Vielleicht gibt es auch
innerhalb der farblichen Variation unterschiedliddembinationsmdglichkeiten, hierzu ist
jedoch nichts in der Literatur zu finden. Es istlaumdglich, dass den Anhangern der Ning-
mapa die komplexe ,Wissenschaft® der Konstruktiam Geisterfallen nicht bekannt ist und
sie diese Objekte nach Gutdinken angefertigt hableenfalls moglich ist auch das bewusste
Zuschneiden einer Geisterfalle auf bestimmte Geibtaler Literatur werden stets nur solche
Geisterfallen aufgefuhrt, die alle Geister untereei Generalverdacht stellen, also einen um-
fassenden und ganzheitlichen Schutz bieten. Dieeg@leisterfalle stellt dann einen Schutz
gegen Erdgeister und die violette oder rote Gdatergegen Feuergeister dar. Das in der
dritten vielfarbigen Geisterfalle auf die Farbe fvelerzichtet wurde ist ein Zeichen dafr,
dass von den Luftgeistern primar keine Bedrohurggelt. Die Konstruktion der Objekte
ahnelt sehr stark der von Nicolazzi und Baumer limésisgenen Bauweise und lasst sich somit
eindeutig als Geisterfalle klassifizieren. Ebersféddisst sich verifizieren, dass eine Kommuni-
kation und Interaktion mit Geistern Uber Geistdefalein Teilelement in der aktuellen Religi-
Ositat von Bon ist. Auch die Anhanger aus Ningmejaden wohl auf solche schamanisti-
schen Riten zuriickzugreifen. In einem assoziieW¥ettbild voller Geister, muss der Mensch
hohere Wesenheiten besanftigen und um deren Stiitten, aber auch in der Lage sein,
schadhafte Geister zu bekdmpfen. Je nach Graddsartkeit, ist der Begriff ,Damon” ein
Synonym fir einen schadhaften Geist. Die geoméigisd-iguren in den Geisterfallen cha-
rakterisieren einen Analogiezauber. Die Realit&tewusst nachgebildet, wobei in der Mit-
te der Objekte das Zentrum der Welt dargestelid wiie symbolische Nachbildung des Mak-
rokosmos und der darin befindlichen Wesen erzelsgt @ne lllusion. Die Geisterfallen ah-
neln in ihrer Funktion den Spinnennetzen. Vorzugsevechadhafte Geister werden von ih-
nen getauscht, angezogen und verfangen sich im.ilvi¢ Hilfe von trancedhnlichen Eksta-
setechniken kann ein Schamane sich dann offizeeltdbn Geistern entschuldigen, wenn eine
Provokation vorliegt. Sollte eine Besanftigung &silagen, muss der Schamane die bdsarti-
gen Wesen vernichten, damit sie keine Bedrohung ritehihn oder seine Schiitzlinge dar-
stellen. Das die hdlzerne Konstruktion auf der Ride der vielfarbigen Geisterfalle in der
religionskundlichen Sammlung beschédigt ist, kormié einen intensiven Kampf zwischen
Schamane und Geist hindeuten oder ein Wesen lmagswaltsam selbst befreien kdnnen. Es

wurde mich freuen, wenn es eines Tages Beweise débeine dieser Thesen untermauern.

“! Fotografien der Geisterfallen (siehe auch Anhang 6
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